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Wolniewicz o religii i magii

Wspolczesne spoteczenstwa czesto staja w obliczu zjawisk, w ktorych granice migdzy
religia a magiag bywaja niejasne, a rozne te formy myslenia przenikaja si¢ i wspotistnieja.
W takich sytuacjach zrozumienie roéznic mig¢dzy postawa magiczng a religijng staje si¢
kluczowe, nie tylko z perspektywy teoretycznej, ale takze praktycznej. Jednym z przyktadow,
ktéry doskonale ilustruje to zjawisko, jest sposdb, w jaki niektéore wspoOlnoty religijne

w Tanzanii zareagowaty na pandemi¢ COVID-19.

W Tanzanii, pod przewodnictwem owczesnego prezydenta Johna Magufuli, szeroko
propagowano modlitwy o uzdrowienie jako gtéwny sposob walki z wirusem. Magufuli, ktory
sam gleboko wierzyt w moc modlitwy, publicznie zniechg¢cat do noszenia masek i stosowania
si¢ do zalecen medycznych, twierdzac: ,,ModliliSmy si¢ i poscilismy, proszac Boga, aby
uratowal nas przed pandemia, ktéra dotkneta nasz kraj i $wiat. Bog nam odpowiedziat. Wierzg,
1 jestem pewien, ze wielu Tanzanczykow wierzy, ze choroba koronawirusa zostala
wyeliminowana przez Boga.”! W wielu miejscach modlitwy te byly przedstawiane nie tylko
jako duchowe wsparcie, ale takze jako sposob na bezposrednie zabezpieczenie si¢ przed
choroba, niezaleznie od przestrzegania medycznych zalecen. Wierni, ktorzy wierzyli, ze samo
uczestnictwo w tych rytuatach lub noszenie poswigconych przedmiotéw moze zagwarantowac
fizyczng ochrone, wkraczali na teren myslenia magicznego, w ktoérym zaktada si¢ mozliwo$¢

manipulowania rzeczywisto$cig w sposob niemal mechaniczny.

Sytuacje tego rodzaju uwidaczniaja, ze réznica mi¢dzy mysleniem i dziataniem
religijnym a magicznym nie jest jedynie teoretycznym zagadnieniem — ma tez istotne znaczenie
praktyczne. Myslenie religijne, zakorzenione w glebokiej refleksji nad sensem zycia, $miercig
1 moralnoscia, oferuje ludziom co$ wiecej niz tylko chwilowa ulgg. Stanowi ono fundament, na
ktérym opiera si¢ kultura, moralnos$¢ i stabilno$¢ spoleczna. W przeciwienstwie do niego,
myslenie magiczne koncentruje si¢ na natychmiastowej gratyfikacji: panowaniu nad

rzeczywisto$cia, czgsto kosztem glgbszych wartosci 1 dlugoterminowej perspektywy.

" John Magufuli: Tanzania's late president in his own words, bbc.com, https://www.bbc.com/news/world-
africa-56441421, [dostep: 31.08.2024]
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W tym kontek$cie zrozumienie réznicy migdzy religia a magia staje si¢ kluczowe. To
nie tylko kwestia historycznego pochodzenia tych zjawisk, ale przede wszystkim réznicy w ich
funkcji, znaczeniu i wptywie na zycie jednostek oraz catych spoteczenstw. Na gruncie pism
Bogustawa Wolniewicza, t¢ lini¢ demarkacyjng mozemy wyznaczy¢ poprzez analiz¢ czterech
kluczowych aspektow: 1. natury praktyk; 2. podejScia do Sit Wyzszych; 3. wymiaru
moralnego oraz 4. roli spolecznej. W kazdym z tych aspektow ujawniajg si¢ fundamentalne
réznice migdzy religia a magia, ktore, cho¢ czasem subtelne, maja ogromne znaczenie dla

zrozumienia ludzkiej kondycji.

NATURA PRAKTYK. Pierwszym z aspektow roéznicujacym tytutowe fenomeny jest
praktyczny wymiar obrzedow religijnych i magicznych. Wielu religioznawcow, jak chociazby
Macel Mauss, Henri Hubert czy James Frazer, zeby wymieni¢ kilku znaczacych, wysnuwa teze
o tym, ze magia, rozumiana jako pierwotna proba okielznania sit przyrody, byla pierwotna
forma rytualow i przekonan, z ktorych nastgpnie wyksztalcity si¢ religia z jednej strony, oraz
nauka z drugiej (zwigzkom pomigdzy magia i naukg nie bedziemy poswigcac tutaj miejsca).
Jak czytamy u Frazera: “(...) wszgdzie, jak pozwalam sobie zatozy¢, wiek magii poprzedzit
wiek religii (...).”> Temu socjo-antropologicznemu twierdzeniu towarzyszy niekiedy rowniez
inne przekonanie, mianowicie ze mys$lenie magiczne jest nieodtagcznym elementem myslenia
religijnego. Tak na przyktad, w Malym stowniku religioznawczym, przy eksplikacji pojecia
“magii”, znajdujemy nastgpujaca uwage: “M. [magia - M.P.] obok —animizmu jest
najtrwalszym elementem sktadowym kazdej rel. [religii - M.P.] od poczatku do najwyzszych
etapow rozwoju (...). Wierzacy przede wszystkim oczekuje od swojej rel. pomocy magicznej,
interwencji w sprawy dnia codziennego. Wtasnie w tych oczekiwaniach i nadziejach kryje si¢
przyciggajaca sita wszystkich rel.” 3 Duzy kwantyfikator, postawiony w ostatnim zdaniu tegoz
ustepu, sugeruje jakoby zachowania religijne byly $ciSle powigzane z zachowaniami
magicznymi, jakoby przejscie od pierwotnego mys$lenia magicznego do religijnego cechowato
si¢ jedynie zmiang formy tegoz mys$lenia, nie za$ jego istoty. Ta miataby ostatecznie pozosta¢

ta sama.

Wolniewicz przyjmuje prawdziwos¢ pierwszego twierdzenia, tzn. ze magia poprzedza
religi¢ a forma kultu religijnego wywodzi w jakiej$ mierze z zaklg¢ magicznych. Przeciwstawia

si¢ natomiast tezie, jakoby wszystkie zachowania religijne mialy magiczny charakter. Istnieja,

2 ). Frazer, Ztota gataZ. Studia z magii i religii, Karkéw 2017, s.54.
3Z. Poniatowski (red.), Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 256.



bez watpienia, niejakie podobienstwa mi¢dzy zachowaniem religijnymi i magicznymi, czy
nawet w niektorych religiach mozemy dostrzec elementy myslenia magicznego, jednakze
zrdwnanie ich jako wyraz tych samych dazen i nadziei jest fundamentalnym btedem.
Jaskrawym przyktadem tego sg r6znice migdzy modlitwa jako forma kultu praktyki religijne;j,

a zakleciem jako forma praktyki magiczne;.

Zaklecie magiczne, jak zreszta jasno wskazuje na to ten termin uzyty w jezyku polskim,
jest proba zaklinania rzeczywisto$ci, to jest proba ,,nagiecia” rzeczywistosci do woli osoby
wypowiadajacej zaklecie. Jezeli obiekt moich westchnien mitosnych nie jest mnag
zainteresowany, to zaklecie ma sprawic, ze ten stan rzeczy zmieni si¢ na moja korzysc¢. Jezeli
jestem rolnikiem i moje plony usychaja w wyniku suszy, wypowiedziana przeze mnie
odpowiednia formula magiczna ma sprawi¢, aby stan §wiata, wbrew naturalnym jego prawom,
zmienit si¢ tak, zeby na moje pole spadl obfity deszcz, ratujacy plony. Tak na przyktad w 2010
roku w polskim sejmie pojawit si¢ Czarny Niedzwiedz, cztonek 6wczesnej delegacji z Tuwy,
ktéry odprawial tam rytuaty majace sprowadzi¢ na Warszawe deszcz. Co interesujace, ten
rytual magiczny “Gazeta Wyborcza” okreslita w jednym z opublikowanych na jej tamach
artykutow jako “Szamanska modlitwa o warszawski deszcz”.* Pamietamy rowniez sytuacje
z 2006 roku, gdy w kaplicy sejmowej zostata odprawiona msza $wigta w intencji deszczu,
zamoOwiona przez parlamentarzystow Prawa i Sprawiedliwos$ci. Informacja ta przekazana
zmownicy sejmowej spotkata si¢ z oburzeniem ze strony nie tylko niektorych
parlamentarzystow, ale rowniez czgsci opinii publicznej. Oburzenie to wigzato si¢ niechybnie
z tym, ze nie dostrzegano w tym wezwaniu rdznicy mi¢dzy nim, a zabiegami podobnymi do
tych, ktorym wyraz dat Czarny NiedzwiedZ z Tuwy. Pytanie tylko, czy stusznie? A jezeli nie,

to w czym objawia¢ by si¢ miata rozbiezno$¢ migdzy wspomnianymi zjawiskami?

Wolniewicz, za wykladnig teologii katolickiej, definiuje modlitwg jako “rozmowg
z Bogiem”. Cho¢ mozna by rozszerzy¢ t¢ metaforyczng definicj¢ modlitwy tak, aby
uwzgledniata réwniez religie nieteistyczne, i trafniejsze bytoby stwierdzenie “rozmowa z tym,
co nadprzyrodzone”. Szczegdlnie, ze w wyktadni wolniewiczowskiej ta “rozmowa” nie
przypomina dialogu ludzkiego, a stanowi raczej zwrdcenie si¢ mysla ku czemu$ wyzszemu.
“Rozmowa” ta zatem jest swoistym skoncentrowaniem uwagi i przezywaniem rzeczywistosci

innej niz stricte doczesna. Takie uscislenie pozwala obja¢ nie tylko formy kultu teistycznego,

4 Szamariska modlitwa o warszawski deszcz, wyborcza.pl,
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https://warszawa.wyborcza.pl/warszawa/7,95190,7633855,szamanska-modlitwa-o-warszawski-deszcz.html
https://warszawa.wyborcza.pl/warszawa/7,95190,7633855,szamanska-modlitwa-o-warszawski-deszcz.html

ale rowniez modlitwy ateistyczne 1 §wieckie (jak np. $wiecka modlitwa praktykowana przez
Mariana Przefeckiego®). Modlitwa jest zatem swoistym “procesem duchowym”. Magia
tymczasem nie o jakiekolwiek sprawy duchowe si¢ troszczy, ale o korzys¢. Magiczne formy
rytualne skoncentrowane sa na wymiernych, materialnych efektach swych praktyk. Te dwa
$wiaty — religijny 1 magiczny — cho¢ rozne w swej istocie, nieraz przenikajg si¢ w praktyce.
Wynika to z faktu, ze ludzka potrzeba bezpieczenstwa i kontroli nad nieznanym (tj. zmiennym
losem) czesto sprawia, ze nawet w ramach praktyk religijnych pojawiaja si¢ elementy
magiczne. Przykladem moze by¢ stosowanie talizmanow, medalikoéw czy modlitw o konkretne,
materialne korzysci. W takich przypadkach mozna dostrzec pewien element magicznego

mys$lenia — che¢, by poprzez modlitwe czy inny rytual wptyna¢ na bieg wydarzen.

Wolniewicz wyrdznia trzy glowne odmiany modlitwy ze wzgledu na ich tres¢ 1 intencjg:
1. czysto obrzedowa; 2. dzickczynna; oraz 3. btagalna. Pierwsze dwie odmiany nie majg
jakichkolwiek aspektow magicznych; w magii niczego si¢ nie czci, ani nie przejawia
wdzigcznosci. Modlitwa obrzgdowa jest wyrazem czci dla tego, co wyzsze od cztowieka. Dla
Wolniewicza przyktadem takiej modlitwy sa, chociazby, koledy. Wspomniana wcze$niej
swiecka modlitwa Przeteckiego rowniez miala taki wtasnie rys. Stanowita dla niego, jak sam
to okres$lat, swoiste “przezycie metafizyczne”, ktore byto wyrazem zachwytu potega $wiata
— jego cudownoscig czy porazenia strasznoscig. Takg formute przyjmuje rowniez hinduistyczna
Bhakti yoga, ktoérej praktyki skoncentrowane sg na wyspiewywaniu mantr w postaci boskich
imion, ktorymi daje si¢ wyraz czci dla rzeczywisto$ci wyzszej i tworzy w ten sposob

metafizyczny, “mitosny” zwigzek z tym, co wyzsze.

Modlitwa dzigkczynna jest natomiast aktem wdzigcznosci skierowanym do tego, co nas
bytowo przerasta. Jest zachowaniem duchowym, w ktorym wierny wyraza wdzigczno$¢ za
dobry los, ktéry spotkat jego i jemu bliskich. Wspo6lna, rodzinna modlitwa przed spozyciem
positku jest takg forma dzigkczynng. Jak zauwaza Wolniewicz, obie z tych odmian modlitwy
- obrzedowa i dzigkczynna - s wyrazem okreslonych uczué. Nie ma w nich roszczeniowosci
wobec Sity Wyzszej, a jest Swiadome przezywanie losu, ktory spotkat wierzacych (zawsze
wspolnote). Brak roszczeniowos$ci wyraznie odcina te formuly modlitewne od jakichkolwiek

formul magicznych. Problematyczna, w tym wzgledzie, jest tylko trzecia odmiana modlitwy,

5 A. Brozek, J. Jadacki, M. Przetecki, W poszukiwaniu najwyzszych warto$ci. Rozmowy
miedzypokoleniowe, Warszawa 2011, s. 222.



czyli modlitwa btagalna, gdyz moze sprawia¢ wrazenie manipulacji wyrokami losu, wrecz

kupczenia nimi. Ale to pozor.

Modlitwa blagalna jest niby proba odwrocenia zlego losu lub zado$¢uczynienia
pewnym potrzebom. Laczy si¢, wyltacznie psychologicznie, tzn. na mocy skojarzen tych
patrzacych na nig z zewnatrz, z roszczeniowo$cia wobec Sily Wyzszej. 1 to sprawia, ze
w okreslonych sytuacjach granica migdzy magia a religia moze si¢ zacierac. W swojej istocie
religia jest jednak wyrazem szczeg6lnej postawy - mianowicie przywigzania do jakich$ spraw
autonomicznie cennych, do najwyzszych warto$ci. Modlimy si¢ btagalnie o to, co dla nas
najwazniejsze — na przyktad o zdrowie osob, ktore kochamy, o przetrwanie 1 powodzenie
wspolnoty itp. Ponadto daje ona sit¢ do znoszenia ztego losu, dostarczajac wsparcia ze strony
Sity Wyzszej dla ludzkich, ale nieprzyrodniczych intencji. Cokolwiek by si¢ stalo, modlacy

chce wytrwac przy swojej mitosci do osob i spraw, a krotko méwigc — przy czlowieczenstwie.

WYMIAR MORALNY. W rysie moralnym uwidacznia si¢ zasadnicza réznica mi¢dzy
religia a magia — tylko ta pierwsza miewa wymiar moralny. W btaganiach do Sity Wyzszej
mozna zabiega¢ o dwa rodzaje dobr - utylitarne oraz duchowe. Dobra duchowe, szlachetne jako
takie, magii s obce. Formuly magiczne nastawione sg na wymierng korzys¢, ktora osiagnac
mozna tu i teraz, w materialnym $wiecie, jak np. powodzenie w mitosci, nieszczgscia spadajace
na wrogow, stawa czy ekonomiczny zysk. I tak jak magia nie zna dobr czysto duchowych, tak
religia nie zna dobr czysto utylitarnych. Chociaz Wolniewicz przyznaje, ze istnieje kategoria
dobr materialnych, ktorym blizej do ducha religii niz ducha magii. Sg to dobra materialne, ktore
nazywa on fundamentalnymi. Ich fundamentalno$¢ bierze si¢ z ich niezbgdnosci do realizacji
dobr duchowych. Tak, ze nawet jezeli modlitwa btagalna jest nakierowana na dobro materialne,
to jezeli to dobro nie jest celem samym w sobie, a jedynie §rodkiem do realizacji dobr
duchowych, to pozostaje ono w swoim duchu religijne, nie magiczne. Kategoria moralna
przedmiotu naszego btagania jest bowiem szlachetna moralnie, jak np. modlitwa o zdrowie,
zeby cho¢by moc pojecha¢ do miejsca zalanego powodziag i pomaga¢ odbudowywac
zrujnowane domy. Zatem nie jedynie tre$¢ blagania zanoszonego do Sity Wyzszej jest tu
rozstrzygajaca, ale intencja tegoz blagania. Jednakze zwrocenie uwagi jedynie na intencje¢
wcigz nie daje nam jasnego kryterium, ktore pozwolitoby nam odrézni¢ sytuacje, ktora miata
miejsce w Tanzanii i1 zabiegi Czarnego Niedzwiedzia od wezwania do modlitwy w intencji
deszczu. Mozna by oczywiscie przyjac interpretacje, ze zabiegi Czarnego Niedzwiedzia miaty
na uwadze nagigcie rzeczywistosci do jego woli i1 intencja ich byto sprowadzenie deszczu i nic

wiecej, wowczas o zadnej szlachetnej intencji mowy by¢ nie moze. Natomiast pod wezwaniem



do modlitwy w polskim sejmie nie kryta si¢ proba naginania losu, ale byla wyrazem troski
o nardd, nie btaganiem o deszcz sam w sobie. W tym juz natomiast uwidacznia si¢ intencja
jednoznacznie szlachetna - intecjg jest wola pomocy wspolnocie, w ktorej zyjemy, tak aby
mogla ona przetrwac. Nie jest zatem ta modlitwa zabiegiem magicznym, chociaz moze si¢ taka
wydawa¢ w swoim brzmieniu jako “modlitwa w intencji deszczu”. Za tym deszczem kryje si¢
jednak co$ duzo bardziej szlachetnego. Mozna zatem przyjaé, wydaje si¢ ze prawdziwie, iz
mamy tu do czynienia ze swoista nieporadno$cia jezykowa, i z niej wlasnie wynikal
wspomniana wczesniej ostra reakcja na wezwanie do tejze modlitwy. Gdyby z mownicy
sejmowej zaproszono do wspdlnej modlitwy w intencji narodu polskiego, nikt nie zestawialtby
tego z dziataniami podobnymi do tych, prezentowanych przez Czarnego Niedzwiedzia. Intencja
bowiem takiej modlitwy bytaby jawnie szlachetna. Jak jednak traktowaé sejmowa modlitwe
ztym, co wydarzylo si¢ w Tanzanii? Wszakze mamy poczucie, ze o ile intencja w obu
przypadkach byta szlachetna, to jednak nawowylowanie do zdejmowania maseczek, przy
jednoczesnym zapewnieniu, ze Bog si¢ o nas zatroszczy, pachnie magig. Sama intencja nie
wydaje si¢ zatem dostarcza¢ nam zadowalajacej odpowiedzi na to, czy mamy do czynienia
z religia, czy tez magia. Zauwaza to réwniez Wolniewicz. Nie o samg intencj¢ bowiem chodzi
(cho¢ jest ona jednym z wazniejszych kryteriow odrdzniajacych te dwa fenomeny). W gre
wchodzi tu réwniez to, co Wolniewicz okreslat mianem “aktu bezradnos$ci”. Modlitwa btagalna
jest wyrazem naszej bezradno$ci w stosunku do sytuacji, ktorej doswiadczamy. ZrobiliSmy
wszystko, co bylo w naszej mocy, zeby przeciwdziata¢ skutkom suszy. Zrobili§my wszystko,
co moglismy zeby pomoc cierpigcej osobie. Nasze dziatania nie przyniosty efektow, nic wigcej
zrobi¢ nie mozemy - to wlasnie wtedy ucieckamy w modlitwe btagalng. Dajemy w niej wyraz
swojej rozpaczy powigzanej z tym, ze nic wigcej nie lezy w naszej mocy, zeby sprostac sytuacji,
z ktérg si¢ mierzymy. Oto jej istota. Przeciwnie w przypadku magii. T¢ mozemy okresli¢,
w opozycji do modlitwy btagalnej, jako “akt radno$ci” - magia bowiem bezradnos$ci nie zna.
W kontekscie religii, uczyliSmy wszystko, co uczyni¢ mozna byto i zostaliémy z niczym.
Magia natomiast ma by¢ alternatywa wykluczajaca dla innych naszych wysitkoéw. Wcigz mamy
mozliwo$ci walki z przeciwno$ciami, ktore los stawia na naszej drodze, ale decydujemy si¢ na
zaklinanie rzeczywisto$ci, miast na konfrontowanie si¢ z nimi. [ w tym wlasnie objawia si¢
wyrazna roznica migdzy modlitwg w intencji deszczu, a dzialaniami w Tanzanii. Modlitwa
o deszcz byta wyrazem bezradnosci, gdy juz zrobiliSmy wszystko, co zrobi¢ byto mozna - bez
efektow. “Modlitwy” w Tanzanii mialy stanowi¢ alternatywe dla innych sposéb walki
z COVID-19. W pierwszym przypadku uwidacznia si¢ szlachetny, cho¢ réwniez tragiczny,

duch religijny, w drugim - duch magiczny. W ktérg stron¢ cigzy natomiast dana wspolnota
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religijna, czy religijno$ci kultowej bardziej tradycyjnej, czy tez magicznej, to zalezy od
przewodnictwa duchowego tejze wspdlnoty. Dobre przewodnictwo duchowe (np. racjonalni
biskupi) wspiera modlitwa inne dziatania. Zte i nieporadne przewodnictwo - prowadzi wiernych
w stron¢ magii. Przyktadem dobrego przewodnictwa duchowego byta reakcja §wiata islamu na
COVID-19. Mekka, do ktorej pielgrzymka jest swietym obowigzkiem kazdego muzulmanina,
a na wejscie do ktorej rezerwuje si¢ mozliwos¢ wstepu na kilka lub kilkanascie lat wstecz, na
czas pandemii zostala zamknig¢ta. Dla wiernych muzulmanskich bylo to wielka tragedia,
szczegolnie tych starszych, gdyz nie bylo pewne, czy kiedykolwiek bedzie im juz dane na taka
pielgrzymke wyruszy¢. Imami jednakze, zamykajac Mekke dla wiernych, wykazali si¢ wlasnie
najwyzsza forma troski o wiernych podejmujac te dziatania. Allah jest wielki, ale Allah nas nie
zachowa od choroby jezeli sami nie bedziemy podejmowac dziatan, ktére przed chorobg moga
nas uchroni¢. Médlmy si¢ zatem, wykrzyczmy nasze btagania do Najwyzszego, ale zrobmy to
w domowym zaciszu - Allah dba o tych, ktory dbaja o siebie. Oto przyktad dobrego

przewodnictwa duchowego, ktore dba o swoja trzodg.

PODEJSCIE DO SIE. WYZSZY CH. Dla petnego zrozumienia réznicy miedzy religia
a magia nalezy spojrze¢ jednakze nie tylko na ich wymiar praktyczny, rytualny, ale rowniez
stosunek ludzi odznaczajacych si¢ mysleniem magicznym i religijnym do tego, co przekracza
ich nature - Sit Wyzszych lub losu. Myslenie typu religijnego cechuje si¢ akceptacja losu,
podczas gdy myslenie typu magicznego chce los podporzadkowaé swojej woli. Religia
wyroznia si¢ zwlaszcza pogodzeniem si¢ ze S$miertelnoscig, a magia — niezgoda na
przypadkowos¢. Ta opozycja, uwidacznia jeszcze dobitniej to, co rdznicuje modlitwe btagalng
1 zaklecia magiczne. W rytuale magicznym zanosimy btagania o lepszy los i oczekujemy, ze
gdy wypowiemy odpowiednie symboliczne formuty, wyroki losu dostosujg si¢ do naszych
potrzeb. Inaczej w modlitwie. W modlitewnym btaganiu zanosimy prosby do Sily Wyzszej
(losu), jedynie z nadzieja, ze wyroki losu moze beda dla nas korzystne — a nawet jesli nie, ze
wytrwamy przy naszych pryncypiach i imponderabiliach. Nie jest modlitwa wyrazem
,haginania losu do pragnien”, ale raczej wyartykulowania czyjego$ systemu warto$ci.
Akceptujemy jednak przy tym, Ze nasze btagania moga nie zosta¢ spelnione, niczym Jezus,
ktéry w ogrodzie Getsemani, gdy modlil si¢ stowami: “Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie
ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!’. Tak chociazby funkcjonowata
modlitwa btagalna w poganskim $wiecie starozytnej Grecji. Grecy, skladajac w ofierze
Zeusowi byka i1 zanoszac do niego swoje blagania, bardzo dobrze wiedzieli, ze Zeus zrobi, co

zechce (jak 1 kazde inne bostwo olimpijskie). Tam nie zawierano zadnej umowy rodzaju: “my



tobie sktadamy tego byka, a ty nas ochron przed persami”. Wrecz przeciwnie, ofiara byta
wyrazem czci do bogdéw greckich, nie zadng formga wymiany dobr. Jednocze$nie wyroki bogoéw,
nawet te nieprzychylne byty akceptowane. Grecy zanosili do nich swoje btagania, ale bogowie
robili ostatecznie, co chcieli. Co wigcej, nie od bogdéw wcale wszystko byto tam zalezne.
W religii starogreckiej ponad bogami stata jeszcze wszakze Moira (czyli los), ktora zarzadzata
przeznaczeniem tak ludzi, jak i bogdw. Podobnie zreszta w pétnocnym poganstwie nordyckim.
Tam roéwniez Odyn, Thor, Freyja i pozostali z bogdw musieli akceptowac wyroki Norn, ktore
tkaly tak boski, jak rowniez ludzki los. I ta wilasnie postawa, zarowno w mysleniu, jak
1 dziataniu, odznaczajaca si¢ przekonaniem, ze wyroki losu sa od nas niezalezne, Ze istnieje
wyzsza instancja, od ktorej jesteSmy zalezni, jest istota postawy religijnej. Magia tymczasem,

chce los nagina¢ do ludzkiej woli.

Te dwie wspomniane formy mys$lenia i dziatania - religijne i magiczne - cho¢ r6znig si¢
wyraznie od siebie w swej istocie, to w praktyce, w ludzkich duszach, wzajemnie si¢ przenikaja.
W kazdej osobie wystepuja sktonnosci religijne i magiczne. Kluczowe sa jednak proporcje tych
sktonnosci. Osoba z przewaga uczu¢ religijnych ostatecznie akceptuje wyroki losu, nawet jezeli
nie s3 one po jej mysli. Osoba z przewaga postawy magicznej chce swdj los za wszelka ceng
zmieni¢. Czlowieka religijnego tradycyjnie cechuje pokora wobec losu, cztowieka z przewaga
magicznego myslenia - wiara w mozliwos$¢ ksztattowania wlasnego przeznaczenia. Uwidacznia
si¢ to dobitnie w stosunku tych dwoch grup ludzi do $mierci, ostatecznego skladnika losu
ludzkiego. Cztowiek religijny (kazdy) jako$ ze $miercig si¢ godzi, w religii natomiast objawia
si¢ proba nadania jej eschatologicznego sensu. Ostatecznie wszyscy umrzemy, ale naszym
postgpowaniem mozemy zyciu nada¢ glebszy duchowy wymiar. Co innego magia, ta ze
$miercig si¢ “nie godzi” — w sensie, ze ja pomija, ignoruje; stara si¢ ona jedynie ja odsunac,
czyli doraznie przezwycigzy¢. Magia nastawiona jest na manipulacj¢ $wiatem za Zycia
1 unikaniem ztego losu, w tym takze $mierci. Kiedy ta juz nastapi — np. w postaci utraty bliskich

— magia wycofuje si¢ z pola dziatan “osieroconego”.

W historii religii dobitnym tego $wiadectwem byla chociazby rywalizacja dwéch
kierunkéw myslowych w Chinach - taoizmu klasycznego (religijnego) i taoizmu magicznego.
Ten pierwszy skupiony byt na czci przodkéw i podazaniu Droga (7ao), ktéra przedstawiata
wyznawcom taoizmu sposob na moralnie wtasciwe zycie (7e), ktérym realizujg oni kosmiczng
harmonig¢ $§wiata. A co po $mierci? Nic. Po $mierci “rozplynigcie” si¢ bezosobowe w wyzszej
rzeczywisto$ci. Inaczej taoizm magiczny, w ktérym podejmowano proby osiagnigcia ziemskiej

nie$miertelno$ci. Niewiele ten taoizm mial wspdlnego z dziataniem nakierowanym na



urzeczywistnienie kosmicznej harmonii Tao. MysSlenie religijne ustapilo w nim catkowicie
niemalze my$leniu magicznemu. R6znica mi¢dzy taoizmem religijnym tradycyjnie i taoizmem
magicznym, to jak réznica mi¢dzy kultem przodkoéw a ciasteczkami z wrozbg. Ciasteczka nie

majg nic wspdlnego z religia.

ROLA SPOLECZNA. Czwartym, a zarazem niezwykle istotnym aspektem
réznicujagcym religie i magie, jest ich rola spoteczna. Religia, majac swe korzenie w zderzeniu
rozumu ze $miercig, pelni funkcje stabilizujaca w spoleczenstwie, nadajac zyciu jednostki
icalych wspdlnot glebszy, transcendentny sens. Religie soteriologiczne, takie jak
chrze$cijanstwo, islam czy buddyzm, oferuja swoim wyznawcom ramy moralne i obietnice
zbawienia, ktdre pomagaja radzi¢ sobie z nieuniknionymi aspektami egzystencji, takimi jak
$mier¢ czy cierpienie. Religia w ten sposob staje si¢ fundamentem spotecznej solidarnosci

1 wspolnoty, dajac ludziom oparcie w trudnych momentach zycia.

Magia natomiast, wyrastajagca z potrzeby kontroli nad losem, petni funkcj¢ bardziej
indywidualistyczng i dorazng. Rytuaty magiczne, zamiast wzmacnia¢ wig¢zi spoteczne, czgsto
koncentruja si¢ na jednostkowych korzysciach, takich jak poprawa zdrowia, zdobycie mitosci
czy bogactwa. Magia nie oferuje wizji transcendencji ani sensu zycia poza tu i teraz; jej celem
jest osiagniecie natychmiastowych, materialnych efektow. W spotecznosci, gdzie dominuja
praktyki magiczne, wi¢zi spoteczne moga by¢ slabsze, a relacje migdzyludzkie bardziej
pragmatyczne i mniej zorientowane na wspolne dobro. Rola spoleczna religii i magii
odzwierciedla wigc fundamentalne réznice w ich istocie: podczas gdy religia stara si¢
odpowiada¢ na glebokie, egzystencjalne pytania ludzkosci, magia skupia si¢ — w intencji - na

rozwigzywaniu doraznych probleméw.

WSPOLCZESNE STARCIA. Obecnie, na gruncie $wiata Zachodu, zaréwno
w jawnej, jak rowniez skrytej formie obserwujemy starcie mi¢dzy formami religijnymi
a formami pelnymi magii. Chrzescijanstwo, islam, judaizm, buddyzm czy hinduizm - formy
stricte religijne a soteriologiczne - tocza walke o ludzkie dusze z innego pokroju religijnoscia,
mitologiczng, petng magii; ze wspolnotami, takimi jak New Age, scjentolodzy czy wyznawcy
Lemurii. W tym gronie jawnej walki znajdujemy jeszcze neopoganskie wspolnoty, ktore trudno
jednoznacznie zakwalifikowa¢ do ktorej$ z grup, stoja one pomi¢dzy nimi w poprzek - niektore
z tych wspodlnot odznaczaja si¢ wyraznym szlachetnym duchem religijnym, inne magicznym.
Précz tej walki jawnej, mamy do czynienia jeszcze z batalig skryta jak w Unii Europejskiej

wraz z jej ideologia $wieckiego humanizmu. Kult nauki i konsumpcji, majacy swoje korzenie



w $wieckim przeciwstawieniu si¢ myS$leniu typu tradycyjnie religijnego, jest niejawnag
forpoczta myslenia magicznego. Przez swoje zabiegi, majace na celu nieustanne,
nieograniczone przedtuzanie ludzkiego zycia, proébuje on przezwyciezy¢ $mier¢ — poprawic
tym ludzki los. W tej nowoczesnej, pozornie racjonalnej ideologii, zycie staje si¢ najwyzsza
wartoscia, a jego przedtuzanie celem samym w sobie, brak w nim jakich$ innych szlachetnych
pobudek. Zyé mamy jak najdhuzej nie dlatego, zeby moc lepiej realizowaé dobra duchowe, zy¢
mamy dla samego zycia i za wszelka ceng - jest ono najwyzsza wartos$cia, bez glebszej refleks;ji

nad moralnym czy duchowym sensem istnienia.

Tymczasem, my$lenie odarte z sumienia, sumienia — ktérego strzeze nastawienie typu
soteriologicznego, moze prowadzi¢ do katastrofalnych konsekwencji. W dazeniu do kontroli
nad Zyciem i $miercig, pozbawione moralnych hamulcow, myslenie magiczne staje si¢
niebezpiecznym narze¢dziem, ktore moze poprowadzi¢ ludzko$¢ ku autorytarnym i totalitarnym
rezimom, w ktorych cztowiek stanie si¢ jedynie trybikiem w wielkiej machinie bezdusznego
systemu. Taka jest przestroga Wolniewicza: kiedy porzucamy religijng pokorg i akceptacje dla
losu na rzecz magicznej wiary w mozliwo$¢ nieograniczonego manipulowania rzeczywistoscia,

ryzykujemy, ze stracimy nie tylko duchowy kompas, ale i nasze czlowieczenstwo.
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